AMERICANISMO Y EUROPEISMO
EN ALBERD! Y GROUSSAC

Pmco F. Pro.

Cada poco tiempo, v a propésito de Jos més distintos asuntos, se leen
y escuchan manifestaciones jubilosas acerca del comin destino ameri-
cano. [En dias como los actuales, de incertidumbre y acechanzas de toda
clase, es oportuno —casi obligatorio, diremos— recorrer las vias ensa-
yadas para 2lcanzar la cultura americana, y si es posible, recager. alguna
leccién de sabiduria y prudencia. Lo hemos sefialado en forma intermi-
tente, y a distancia de afios, varias veces. Volvemos a buscar la respuesta,
esta vez en los escritos del pensamiento juvenil de Alberdi v en los de
ta madurez de Groussac’.

Abundantes y arduos son los problemas que plantea el tema de un
comin destino americano, Plantesrse el problema equivale a pregun-
tarse acerca de la realidad de una cultura americana de sesgos propios.
Las respuestas no pueden ser apresuradas. Antes fuera preciso respon-

1. Jalonan esta preccupacién los siguientes escritos: Americanismo Lz’tenm’o,
en el ntm. de Homenaje a la Escuela Normal “D. F. Samiento”, pag.
87—91 Resistencia, 1935, La cultura americana, en la revista thlosophw
niem. 6, pags. 369- 373, Mendoza, 1946. La cuestion de la cultura america-
na, en ‘el Boletin del Inmtuio de Sociologia, Afio XI, N® 8, Facultad de
Fiﬂ»osotfia vy Letras, Buenos Aives, 1953. Problemas de la cultura en la
América hispana, en la revista Humanitas, ntm. 4, Facultad de Filosofia
y Letras, Afio II, pdgs. 221-237, Tu;cxu:mam 1954, Americanismo cultural,
en ks Actas de las segundas ]omadas de humanidades, pags. 151-160,

Mendoza, 1964.. La ﬁlosofm redlista de la educacién argentina, Cap
“Educacién y cultura®, pags. 67-108, Tucuméan, 1950.
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der @ una cuestién mas primaria y fundamental: jqué es la cultura? En
¢l sentido que aqui interesa, y dejando de lado otras significaciones, es
¢l conjunto de bienes que ha creado el hombre a lo largo de su residen-
cia sobre la tierra. Flla es {mica y una desde la perspectiva que ofrece
ese enfoque: resulta integrada por todos los bienes humanos, cualguiera
soa la ubicacién del hombre en la historia y ln geografia, en el tiempo
y en el espacin, Fn a enbiore agi entendida, se establecen distinciones
(que apartan la cultura cccidental europea de las culturas orientales. Eaas
distinciones son més concretas si se piensa en la primera acepcion abs-
tracta del término cultura. Son legitimas si se tiene en cuenta la estima-
¢ién que reciben log bivnes del hownbre, Ia evaluacién v la importancia
que esus bienes y la vida misma tienen en esas dos grandes regiones o
continentes de la tierva. Las diferencias que se reconocen entre Oriente
y Occidente responden a los respectivos sistemas de apreciacién (valo-
res) vividos, que abarcan la totalidad de la vida y no sélo algunos de
sus aspectos (intelectuales, sentimentales, religioscs, etc.). Asi, en la
cultura europea, de modalidades espirituales muy tipicas, se sefialan ras-
gos comunes a través de sus distintas épocas culturales e histéricas. El
descubrimiento del concepto y de la ciencia por parte de los griegos;
la importancia de la persona humana, frente al énfasis que pone en la
comunidad, el Oriente; la vida como perfeccionamento a pesar de su
perennidad, el heroismo moral, civil, militar, indices del sentido afirma-
tivo de la vida; la caridad cristiana, la libertad, la racionalidad v el valor
infinito del alma, constituyen aspectos de ese fondo comtn axiolégico
de la cultura occidental europea.

Puede estrecharse todavia mas el enfogue, y considerar —ya que
son mas préoximas— las nacionalidades modernas con sus diferencias
culturales. Un espafiol, un italiano, un francés, un inglés, un alemédn
tienen cada uno su manera particular de ser (de actuar vy vivir), esto es,
de pensar, de sentir, de preferir, que los diferencian entre si mis que los
mismos rasgos antropolégicos. Los modos de evaluacién también se
manifiestan en las creaciones espirituales: asi, y con relacién a la filo-
sofia y las letras, existen obras que sélo en Espafia, en Francia o en
Alemania pudieron darse: no se puede confundir el mundo de Bergson
con €l de Racine, el de Goethe con el de Byron.

Este manera de ser, peculiar de cada nacionalidad, no tiene esen-
cialmente su rafz en la geografia, sin que se des%n’ozwca la importancia
de esa condicién, pues no se explicaria en ese caso la situacién del pue-
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blo judic hasta fines de la segunda guerra mundial, esos dieciséis mi-
llones de hombres emplazados en diferentes latitudes de la tierra, v que,
a pesar de todas las vicisitudes, conservaron su peculiar manera de ser,
sus costumbres, sus ideales, su relagion. Tampoco significa factor deci-
sivo la raza, contra lo gue decta Taine y los positivistas, porque no se
podria saber como los hugonotes, secta persegunida en Francia por sus
ideas religiosas en ticmpos de Richelieu, pasaron el Rhin y asimilaron
el modo de ser (de vivir) de los germanos, siendo cllos de origen latino.
Ni explican las diferencias y calidades culturales de las naciones las
formas de gobierno por si mismas. Francia, imperial o republicana,
siempre fue Francia. Por eso ha podido deciv Ortega v Gasset que uno
de los signos de la grandeza de esa cultura es que un francés puede
elegir entre ser descendiente intelectual de un Voltaire o de un Bossuet,
sin dejar de ser francés. Otro tanto se puede decir de los demds pafses
mencionados, Fn pocas palabras, v de un modo sencillo, se puede sos-
tener que es la voluntad de vivir juntos, con los mismos ideales, con
idéntica tradicién, con ignales estimaciones Yo gque da consistencia cul-
tural a las raciones. O dicho negativamente: un pueblo gue no posea
un sistema de preferencias, que no tenga su manera especial de encarar
la vida y el mundo, que no tenga autoconciencia de su realidad va a la
zaga de sus instintos y no ticne cultura propia y original.

Con las precisiones asentadas, se comprende el alcance de la pre-
ganta: gexiste cultura americana? Para el concepto curopeo nace la cul-
tura en América en su sentido mas amplio en 1492. Segin ese criterio
no existe continuidad entre las culturas indigenas y las que se estable-
cen sobre suclo americano, de procedencia europea. Cierto es, por otra
parte, que cl indio avea problemas en algunos paises (Perti, Bolivia,
México, Guatemala, ete.) por ¢l porcentaje de ese elemento humano en
la poblacién, México aprecia v desarrolla el alcance y significacién cul-
tural del indigena. En la Argentina, el indio no constituye problema de
importancia cultural, La respuesta al problemya de la cultura ameri-
cana, en la aceptacién rigurosa del término, que implica manera propia
de ser y de vivir, no tiene una respuesta uniforme, porque, como lo ha
hecho notar Carlos Cossio, América presenta una fisonomia dispar?.

La respuesta de si existe una cultura original y de sesgos propios

2. CARLOS COSSIO: Debates sobre temas socioldgicos, Tiene América una
historia coman? Revista “Sur”, ntum, 85, pdgs. 85-103. Buemos Aires, 194 .
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ha recibido tres tipos de enfoques: Los que niegan, los que afirman y
los que afirman que existe un comienzo de cultura original. Entre los
primeros cuentan Bartolomé Mitre, Justo Sierra (un precursor del mo-
dernismo), José Veressimo, historiador de la literatura brasileda 3. En-
tre los que la afiman estd Pedro Henriquez Urefia 4, José Vasconcelos,
Ricardo Rojas y muchos mds. Entre los dltimos figuran la mayorfa de
los investigadores actuales.

La cuestion de la cultura americana se plantea histéricamente, pri-
mero en el campo politico y social. Cuando a consecuencia del relaja-
miento de la cyltura espafiola y de su poder politico, se produjeron las
revoluciones en América, Bolivar sonid con la unidad politica de los
pueblos de habla hispana. Su ideal de un Congreso de pueblos ameri-
canos no significaba otra cosa. Lo propio pensé Monteagudo entre no-
sotros. Después se plantea en la lengua. No sélo era preciso romper el
vinculo politico con Espafia: habia que pensar en americano, y para
ello era menester echar mano de una lengua indigena, o de alguna len-
gua europea con léxico adecuado para expresar las ideas y sentimientos
de los nuevos paises. Tal el problema que plantean Alberdi v Juan Ma-
ria Gutiérrez en sus discursos en el Salén Literario de 1837. También
ia dificultad se suscita en el terreno de la literatura desde muy tem-
prano. Las vias ensayades alli son tres: la naturaleza, el indio y el crio-
Ilo. El paisaje americano, por si mismo, no concede americanidad a las
obras literarias y a las de las artes plasticas. La natuvaleza americana
puede ser vista, como en Chateaubriand, con ojos, sensibilidad e inte-
ligencia francesas y lo mismo se puede decir de Groussac entre nosotros
v sus libros de viajes; y puede ser vista con ojos americanos, como en
Sarmiento, cuando escribe la pampa. También puede darse el caso de
un paisaje no americano, visto con ojos americanos. La via del indio
fue ensayada bajo la influencia del romanticismo. No conduce al ame-
ricanismo, porque la presencia de ese elemento humano no es uniforme
en todos los paises de América y porque los problemas que propone
son también diferentes. Finalmente, se ha buscado el americanismo en
el criollo, el Nanero, el gaucho. Sin discusién, muchas obras de la lite-

3. JOSE VERESSIMO: O que falta a nossa literatura. Cfr. Isaac Golberg:
studies in Spanish American Literature, New York, 1920.

4. PEDRO HENRIQUEZ URENA: Seis ensayos en busca de nuestra expre-
sion, pég. 35. Edicion. B.A.B.EL., Buenos Aiges, 1927: Cfr. Historia de
le cultura en la América hispinica Edic. Fondo de Cultura Econdmica,
Méjico, 1947.
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ratura criolla y gauchesca (Martin Fierro, El inglés de los Goesos,
Don segundo Sombra) son de esencia americana: reflejan la vida de ese
personaje en campo americano. Pero la inmigracion europea ha des-
plazado y reducido mucho ese componente ético y cultural en muchas
regiones de América. Con lo cual la posibilidad de una base comtin no
se puede buscar por esa via,

Queda por recorrer otra salida del problema, intentada una y otra
vez, desde los dias de la Independencia: el americanismo concebido por
el lado politico. Esta solucion coincide, en cuanto aspiracién, con el
ideal de Bolivar y Monteagudo, y con las de los pueblos de los 170 afios
de las Revoluciones. Hoy se sabe que el factor politico no es decisivo pa-
ra construir la americanidad. Las condiciones de existencia, econdmicas,
geogréficas, sociales, religiosas, educativas, crean problemas que varfan
entre grupos de paises y hasta a veces de pais en pais, y establecen si-
tuaciones reales que no pueden salvarse con simples férmulas politicas,
cualesquiera que sean, y acerca de las cuales, por otra parte, tampoco
hay coincidencias reales. Actualmente se habla mucho del tercer mun-
do, pero no est4 claro si este tercer mmundo no es la expresién de la
economia de los paises europeos, restablecida y exuberante, que busca
situarse en América latina con el acompafiamiento cultural v la fanfa-
rria de Ya liberacién, pero que en el fondo lo que buscan es desplazar
el délar y la libra para colocar sus capitales. De ser las cosas asf tam-
poco este camino conducitd a la americanidad cultural. Todo intento
de establecer un comtn destino americano por el exclusivo lado poli-
tico, sin atender a los demds aspectos de la realidad social y cultural,
no dejard de ser un hermoso ideal, pero no alcanzard, por si solo, la
formacién de una cultura americana de sentido original. Fsa es la lec-
cién que recoge todo aquel que observa y estudia los hechos sin pre-
venciones.,

El problema de la cultura americana sélo puede ser resuelto en
funcién de una manera de ser netamente americana, acompafiada de
la conciencia y autoconciencia de la misma, en sus aspectos histéricos,
sociales, econémicos y culturales, de tal modo que podamos coadyuvar
a su desarrollo mediante el conocimiento de su naturaleza y tendencia.
La miés alta conquista de esa cultura serd la autoconciencia de si misma
para conocer su autodesarrollo. Mientras ello no ocurra no habrd
posibilidad de un desenvolvimiento ascendente y continuado para los
pueblos de Latinoamérica. Habra sf Ia cultura de sus nticleos dirigentes
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entendida como ornamento que da brillo exterior a la vida de sus pue-
blos. Mientras América no posea el autoconocimiento de su propio sis-
tema de apreciacién y estimacién del mundo y la vida, mientras no vea,
viva y actlie con direccién realmente propia, sin engafiifas ni espejismos,
no podid hablarse de cultura americana. Y ya se sabe que se cuentan
por legiones los que, en las distintas actividades, desde las econdmicas
a las religiosas, no viven sino de acuerdo a Parfs, Londres, Roma, Ma-
drid o Mosct, aunque digan otra cosa.

Si la americanidad no puede conseguirse ni por las vias de la na-
turaleza, el indio, el gancho, ¢l criollo y el llamero, ni tampoco con
férmulas politicas, que al fin sélo sirven para los discreteos de las em-
bajadas “de los pueblos”, se puede pensar si la tinica solucién, la de la
cultura y el autoconocimiento, es posible. ¢No serd un obsticulo, pri-
mero, la diferencia de idiomas, y después, la innumerable suma de bie-
nes de origen europeo? La respuesta es negativa. América. de un modo
mas restringido, Iispancamérica, puede expresar sus propias preferen-
cias espirituales en lengua castellana, por la sencilla mazén de que es
un idioma consustanciado con la vida de los pueblos. Basta recordar
que en esa lengua hablaron y escribieron un Marti, un Sarmiento, un
Montalvo, un Rod6, una Gabriela Mistral, un Lugones. Fl toque de
gracia estd en valerse de esc instrumento para decir lo propio. La cues-
tién reside, pues, en poscer voz propia y abrirle cauce en la lengua es-
pafiola, en los otros sectores de las actividades humanas. Existe un sis-
tema de mtsica europea, como existe uno de arquitectura, otro de es-
cultura, cuyos elementos largamente trabajados pueden usarse para cx-
presar el sistema particular de ver, sentir, obrar y pensar, que es lo
tnico gue puede entenderse por cultura americana, Fl sistema v la tée-
nica musical son europeos, lo que no impide la existencia de la misica
criolla, la ciencia americana. La filosoffa europea no vuelve imposible
Ia filosoffa americana: antes, la facilita con su enorme claboracién del
pensamicnto. América no puede prescindir deo la cultura europea. Re-
chazarla es de tal modo imposible, que para hacerlo hay que emplear
medios europeos.

Esta leccion la expresa de un modo limpido Rodé, el luminoso
americano: “Lia direccién, el magisterio europeo, es, pues, condicién
ineludible de nuestra cultura; y pretender rechazarlo para salvar nuestra
originalidad serfa como si para aislarnos de la atmésfera que nos en-
vuelve nos propusiéramos vivir en el vacio de wna miquina pneum4-
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tica” 5. Debe si aspirarse a tener una cultura americanizada y america-
nizante, que es lo que se advierte en los distintes 4mbitos de la cultura
de nuestros pueblos y cuya documentacién excede el propésito de es-
tas paginas. Pasemos. . .

1. — FILOSOFIA AMERICANA Y ARGENTINA EN ALBERDI

El tema de la filosofia americana y nacional aparecen en tres es-
critos juveniles de Alberdi. Aludimos a su discunso en el Salén Literario
de Marcos Sastre (1837), al Fragmento preliminar al estudio del Dere-
cho (1837) y a la introduccién 2 su Curso de filosoffa americana en
Montevideo (1842). En estos tres escritos, Alberdi desamrolla una doc-
trina coherente del tema en cuestion, cuyos lincamientos y pormenores
doctrinarios se sittan dentro del é&mbito filoséfico del historicismo wo-
mdntico. Los antecedentes europeos de esta comriente filos6fica se en-
cuentran en Alemania (Herder, Savigny, Fichte, Schelling y hasta el
propio Hegel) y en Francia (Quinet, Lerminier, Jouffroy, Lamennais,
Leroux y otros). El conocimiento de estos autores Ilega al Rio de la
Plata y aun a las provincias del interior, sea por los medios bibliogra-
ficos, sea personalmente a través de Echeverria, De Angelis y de algu-
nos viajeros alemianes, franceses y suizos. La penctracién del historicis-
mo romantico con el regreso del Fcheverrfa en 1830, luego de cinco afios
de residencia en Parfs, impregna fundamentalmente a los hombres de
la gemeracion de 1837, entre los que figuran, ademés del propio Fche-
verria, Alberdi, Gutiérrez, Sastre, Quiroga de la Rosa, Sarmiento, Lo-
pez, Frias, entre muchos mds.

Esta corriente filoséfica de origen germdnico trae una nueva filo-
sofia de la historia con Herder y su libro Ideas para una filosofia de la
humanidad (1784). Segin ella el curso histérico estd animado por nn
principio divino inmanente. Lo mismo ocurre con la naturaleza. A ra-
tos el autor afirma la trascendencia de Dios, a ratos ronda el pantefsmo
inmanentista, Esc principio universal confiere al movimiento de la his-
toria una racionalidad objetiva, que fa filosoffa de Ia ilustracién prece-
dente no habfa podido reconocer. En ésta la tmica razén es la subjetiva,
abstracta y universal del sujeto humano, que en todo caso se proyecta
en las “epocas racionales” en la irracionalidad de los acontecimien-

5. EN:RIOUiE RODO: El mirador de Prospero. Tomo I: “Una nueva antolo-
gia”. Edit. Cervantes, Barcelona, 1930.
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tos de la historia. Para Herder, ¢n cambio, la tmica racionalidad s
Ia objetiva, de la cual es un reflejo la de la subjetividad humana. Los
‘acaeceres histéricos estan justificados por el hecho de que son. El curso
de la historia mucstza el fatalismo teleoldgico de la ley intema del
desenvolvimiento de la humanidad. Esa ley es universal. Pero el curso
histérico se cumple a través de la pluralidad y sucesién de los pueblos,
de tal modo que el principio universal asume formas particulares segin
sean las condiciones temporales y espaciales de su realizacién. Cada
pueblo tiene una ley particular objetiva de su desarrollo histérico.

Esta filosofia de la historia pasa al terreno del derecho en la mis-
ma Alemania. Es el caso de Savigny con su libro La tarea de nuestra
época en la legislacion y la jurisprudencia (1814). El derecho no s
simplemente un conjunto de normas elaboradas por la razén abstracta
y universal, segin lo entendia la filosofia de las luces. Tiene una fun-
damentacién historica y social, y su desarrollo se realiza en forma pava-
lela e interdependiente con el desenvolvimiento de las demas actividades
sociales.

Llegan estas ideas a Francia después de la catda de Napoleén. Mu-
chos intelectuales y escritores franceses habian conocido estas ideas en
Alemania, durante sus viajes y sus exilios. Michelet, Quinet, Lerminier,
Madame de Staél, Lamemnais, Leroux y otros traducen o difunden el
pensamiento filosdlico germdnico, aunque limitdndolo y asumiéndolo
criticamente. El fatalismo de Herder no es aceptado porque compro-
mete la razén subjetiva vy la libertad humana. Si bien admiten que el
proceso estd movido por la razén objetiva, no ponen en crisis la razén
subjetiva, la cficacia y la libertad humana como actoras en la confor-
macién limitada de la realidad histérica. Con estos sesgos Hega el ro-
manticismo historicista al Rio de la Plata.

Asentadas estas referencias a los antecedentes europeos de las ideas
gue mueven a los hombres de la generacion de 1837, parece aconsejable
examinar los escritos alberdianos de juventud en que pone de mani-
fiesto su sentido americanista y nacional de la filosofia.

El discurso del Salén Literario
El sentido americano y nacional aparece en forma resaltable en

los cuatro discursos con que se inaugurd el Salém Literario de Marcos
Sastre. No hay aqui oportunidad para ocuparse de todos ellos. Sélo
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importa las paginas de Alberdi. El historicismo roméntico comienza ya
en el titulo del discurso: Doble armonia entre el objeto de esta institu-
cion con una exigencia de nuestro desarrollo social; y de esta exigencia,
con otra general del espiritu humano. Groussac en su libro Estudios de
Historia Argentina y en su Critica Literaria se rie de los titulos exten-
sos de los discursos, asi como de las Bases y puntos de partida para la
organizacion de lu Repiblica Argentina, derivados de la ley que pre-
side el desarrollo de la civilizacion y del Tratado litoral de 1831.Grous-
sac dice que en estos titulos Alberdi aproxima imdgenes que “atllan”
al verse juntas 6. Es curioso que este critico no advierta el historicismo
filosotico que subyace en los nombres de los escritos de Echeverria,
Alberdi, Gutiérrez, Sastre, cuando por lo demds conocia muy bien el
romanticismo literario, como se advierte en el ensayo que le ha consa-
grado al romanticismo francés en su libro de Critica literaria. Lo que
acontece es que Groussac, excelente critico e historiador, no tenfa una
formacién filosofica sélida. De aqui sus gazapos. Bien se advierte que
en los nombres aludidos hay referencias al principio universal que mue-
ve el desarrollo de la civilizacién humana y a la ley particular del desa-
rrollo del pueblo argentino. Lo universal concreto dirfamos en términos
hegelianos, aunque Alberdi no lo haya sido.

En su discurso Alberdi establece la distincién entre el porqué y
el para qué de la Revolucién de Mayo. En cuanto al porqué no hay di-
ficultad. Alude a las causas, pero ellas no son sélo las secundarias a
<que aluden los historiadores. No es principalmente el problema del té
para la independencia de los Estados Unidos de Norteamérica, o la in-
vasiéon de Francia a Espafia y de Inglaterra al Rio de la Plata. Hay
una causa mas profundo y universal: la ley del progreso del espiritu
humano, que se cample de Oriente a Occidente, realizando el principio
de la libertad y desarrollando la conciencia nacional y de la humanidad.
Acerca del para qué hay problema. El sentido y rumbo de la Revolu-
cién de Mayo no era perfectamente claro, pues no habia habido una
tarea previa preparatoria cn cl campo del pensamiento politico, a dife-
reacia de lo gue ocurrié en la Revolucién de 1776 y en la de 1789, La
tarca de la generacién de 1837 es precisamente resolver este problema
del para qué de la Revolucién de Mayo. La generacién anterior es criti-

6. PAUL GROUSSAC: Estudios de historia argentina, Cap. “Las Bases de
Alberdi”. Edic. J. Menéndez, pag. 310. Buenos Aires, 1918,
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cada por esta porcién de hombres por haber tratado de dar una solu-
ci6n antihistérica, centralista, ilustrada y francesa. En este sentido Al-
“berdi dice en su discurso que ‘Rosas tiene un instintivo sentido de Ia
realidad del pais. Lo que le falta es elevarlo a pensamiento filosdfico.

En las pdginas que examinamos Alberdi se refiere al cardcter dj-
vino y trascendente del principio universal. La concepcidon de Dios se
mantiene dentro de Iz tradicion cristiana, Pero admite una ley de desa-
vollo de toda la humanidad, que 2l realizarse en las condicioncs del
espacio v el tiempo toma la forma de leyes pasticulares del desarrollo
de los pueblos. En este sentido hay, tiene que haber una ley propia del
desarrollo de la civilizacién en América y la Argentina. Escuchémosle:

“El desarrolo, sefiores, es el fin, la ley de toda la humani-
dad: pero esta ley tiene también sus leyes. Todos los pueblos se
desarrollan necesariamente, perc cada uno se desarrolla a su
modo: porque el desarrollo se opera segin ciertas leyes cons-
tantes, en una mtima subordinacién a las condiciones del tiem-
po y del espacio. Y como estas condiciones no se repreducen
jamas de una manera idéntica, se sigue que no hay dos pue-
blos que se desenvuelvan de un mismo modo.”

La tarca de los hombres de su generacion es complementar la que
hicievon los hombres de Mayo, dando a la Revolucién un fundamento
inteligente y filosolico que reconozea que cada pucblo tiene y debe
tener su civilizacidn propia, donde se combiue la ley universal del desa-
rrollo humano con sus condiciones particulares de tiempo y espacio o,
como dice, “las Jeyes divinas del espacio v ¢l tiempo”. Tramscribimos:

"De.suerte que, es permitido opinar, que todo pueblo que
no tiene civilizacion propia, no camina, no se desenvuelve, no
progresa, porque no hay desenvolvimiento sino dentro de las
condiciones del tiempo y el espacio; v esto es por desgracia 1o
que a nosotros nos ha sucedido.”

Conereta Alberdi la tarea filoséfica on dos puntos: 19) La indaga-
cidn de los elementos filoséficos de la civilizacién humana; 2°) El estu-
dio de las formas que estos elementos deben recibir bajo las influencias
particulares de nuestra edad y nuestro suelo. En ¢l primer aspecto cs
nreciso escuchar a BEuropa, esto es.en los aspectos universales de los
principios de la filosoffa (metafisica, ética, filosofia de la historia, etc.).
Sobre los aspectos de aplicacién v desarrollo de las formas particulares
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e América y nuestro pueblo “no hay que consultarlo con nadie, sino
a wwestra yazén y observacién propia”. Se requiere una doble direc-
cida europea y nacional para el estudio de los elementos constitutivos
de da civilizacién en el continente americano. Si quisiéramos echar mano
de wna imagen concreta, podriamos comparar la situacién con la de un
embudo. Por wn kado entran los clementos universales v por el otro,
cribindolos, s¢ decanta In que atafie a nuestras necesidades. Todo
consiste cn saboer escanciar la ley universal del progreso humano. Por
eso Atherdi dice que e} propio Saldn Literario de Marco Sastie tene
la doble armonia entre la marcha de la Argentina v la marcha progre-
siva de toda la humanidad.

Prefacio al “Fragmento preliminar ol estudio del derecho”

Fl IFragmento preliminar al estudio del Derecho lleva la fecha del
5 de enero de 1837, Fsta obra ha sido estudiada desde dos puntos de
vista: [} como un estudio descriptivo del derecho tal como lo hace
Rait Orgaz en sn Tratado de sociclogie; 2) v como un escrito de filo-
soffa del derecho, 9(‘{:1’111 fa interpretacion de Martin Garcia Merou en
su libva sobre Alberdi. La obra se presta a los dos enfoques, pues no
son inconciliables bien vistos In estructura y el contenido de la misma.

Desde el punto de vista del tema del americanismo filoséfico, im-
portan aqui ol prefacio v Ta primera parte del Fragmento ... En el pri-
mero Alberdi dice que para estudiar ¢l derecho es menester hacer por
fuerza una indagacion preparatoria de indole filoséfica. El concepto de
Derecho que posee Alberdi es ol del historicismo romdntico de Savigny
v Lerminicr, particularmente ¢l de este Gltimo. En estas paginas apa-
rece la filosofia de la historia cuyos lincamientos hemos encontrado en
su discurso del Salon Literario. Agui Alberdi profundiza sus ideas sobre
fa eunestion. '

Entiende Ta filosoffa de Ja historia como la teoria de la vida de la
humanidad, si se la considera en general, v como teorfa de la vida de

un puchly si se fa ve en particular. Vuelven en estas paginas su visién
historicista v social del derecho, segim se advierte en este pasaje:

«cuando esta ciencia haya Hegado a sernos un poco fa-
miliar (so refiere a a filosoffa de la historia), nos hard ver que
el devecho sigue un desenvolvimiento perfectamente arménico
con ¢] sistema general de los otros elementos de la vida social:
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es decir, que el elemento juridico de un pueblo se desenvuelve
en un paralelismo fatal con el elemento econémico, religioso,
artistico, filosdfico de este pueblo; de suerte que cual fuere la
altura de su estado econémico, religioso, artistico y filosotico,
tal sexrd la altwra de su estado juridico.””

No es la filosofia una actividad gue deba encerrarse en puras es-
peculaciones, sin repercusion histérica y social en la vida de los pue-
blos. La filosofia de Condillac, Desttut de Tracy, Degérando, Cabanis
es, a juicio de Alberdi, analitica, especultiva y estéril. La habia cono-
cido durante sus afios de estudios en el Colegio de Ciencias Morales,
en el lapso de actuacion de Rivadavia y los unitarios. No sirve para
guiar en los asuntos politicos, sociales y econdmicos, Como la pléyade
de hombres jévenes de su época, Alberdi adhiere a la filosofia de Ler-
minier, Cousin, Tocqueville, Jouffroy, Lamennais, Leroux. Basta recor-
dar aqui acerca de estas preferencias filoséficas los autores que cita
Sammiento en su Facundo y la critica que hace del espiritu excesiva-
mente racionalista y deductivo de los unitarios. ® O bien la Tesis sobre
la naturaleza filoséfica del derecho de Quiroga de la Rosa, que lleva
este sugestivo epigrafe de Herder: “Desde el sol que nos alumbra, desde
los soles del universo, hasta las acciones humanas, las menos importan-
tes en apariencia; se extiende una sola y misma ley, que conserva todos
los seres y a sus sistemas con ellos; esta ley es la relacién de las fuerzas
en un orden y un reposo periddico”. ® Con resonancias de esta filosofia
Alberdi habla de la filosofia como ciencia de la Razdn universal v de
la razén histérica, objetiva, diversificada segtn las condiciones del es-
pacio vy el tiempo. Damos traslado a algunos pasajes iluminadores:

“...Ia filosofia es la ciencia de la razén, en general, mien-
tras que la jurisprudencia es solamente la ciencia de la razém
juridica.” 10

“...Pero, gcudl es el espiritu de todas las leyes escritas de
la tierra? La Razén: ley de las leyes, ley suprema, divina, es

7. ALBERDI: Fragmento preliminar al estudio del derecho. Edic. “Ia Fa-
cultad”, prefacio, pdg. 6/7. Buenos Aires, 1920.

8. SABRMIENTO: Facundo. “Sociabilidad”. Edic. Culturales Argentinas pdgs.
121/2, tomo 1, Buenos Aires, 1962.

9. ECHEVERRIA: Dogma Socialista. Edic. Universidad de La Plata, pdg.
193, Ta Plata, 1940,

10. ALBERDI: Fragmento. .. Prefacio Edic. citada, pag. 10.
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traducida por todos los codigos del mundo. Una y eterna como
el sol, es mévil como él: siempre luminosa a nuestros 0jos, pero
su luz, siempre diversamente colorida. Estos colores diversos,
estas fases distintas de una misma antorcha, son las codifica-
ciones de los diferentes pueblos de la tierra: caen los codigos,
pasan las leyes, para dar paso a los rayos nuevos de la eterna
antorcha.” !

Lo que dice de la razén universal y de la razon juridica, lo afirma
de todas las actividades sociales. El arte, la filosofia, la industria, no
son, como el derecho, escribe Alberdi, sino fases vivas de la sociedad.
“Pero sus manifestaciones, sus formas, sus modos de desarrollo, no son
idénticos: ellos como el hombre, y el hombre como la naturaleza, son
fecumdos al inifinito. La maturaleza no se plagia jamés, v no hay dos
cosas idénticas bajo el sol. Es universal y eterna en sus principios, in-
dividual y efimera en sus formas o manifestaciones. Por todas partes,
siempre la misma, y siempre variable; siempre diferente y siempre cons-
tante”. Los principios humanos no varfan, pero si varian sus manifes-
taciones historicas y macionales. De allf que existan a la vez que la

filosofia universal las filosofias nacionales.

La filosoffa nacional es la autoconciencia de la nacién. En ella lo
universal aparece fundido con lo concreto. Se cumple ast el fin mediato
y ¢l inmediato de la historia, el de la humanidad v el de la nacidén. Sélo
la filosofia, la conciencia de esta situacion, sélo ella es capaz de clevarse
a fa filosofta de la historia y la libertad. Solo ella es capaz de orientar
la creacidén de los medios para la realizaciém de tales fines en cada
situacion y altura histérica. Sélo ella puede, con libertad de criterio,
coadyuvar al cumplimiento y desarrollo de la razén histérica objetiva,
al desenvolvimiento de la realidad intima de las naciones. Alberdi trajo
esta conciencia de la historia argentina y de su universalidad. Con otras
palabras: la historicidad argentina. Ello se torna evidente en estos pa-
sajes del prefacio del Fragmento...”:

“

..La filosofta, pues, que es el uso libre de una razén for-
mada, es el principio de toda nacionalidad, como de toda indivi-
dualidad. Una nacién no es nacién, sino por la conciencia pro-
funda y reflexiva de los elementos que la constituyen. Recién
entonces es civilizada: antes habia sido instintiva, espontédnea:

11 ALBERDT: Fragmenio... Prefacio Edic. citada, pag. 10.
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marchaba sin conocerse, sin saber adénde, cémo, ni por qué.”

“Un pueblo es civilizado Gnicamente cuando se basta a si
mismo, cuando posee la teorfa y la férmula de su vida, la ley
de su desarrollo. Luego no es independiente, sino cuando es
civilizado.”

El historicismo de Alberdi no admite que se pueda formar la con-
ciencia nacional o americana mediante una fuerte voluntad politica, se-
gin la querian los hombres que actuaron junto a Rivadavia y los unita-
rios. No es con un afan legiferante como se alcanzari el conocimiento
reflexivo de esas realidades. Es por 1a investigaciém paciente de todos
los aspectos de la vida nacional y americana que se alcanzard ese auto-
conocimiento reflexivo, o conciencia critica. Escuchemos a Alberdi:

“Es pues, ya tiempo de comenzar la conquista de una con-
ciencia nacional, por la aplicacién de nuestra razén naciente, a
todas las fases de nuestra vida nacional. Que cuando, por este
medio, hayamos arribado a la conciencia de lo que es nuestro y
deba quedar, y de lo que es exético y deba proscribirse, enton-
ces si habremos dado un inmenso paso de emancipacién y desa-
rrollo; porgue mo hay verdadera emancipacién mientras se estd
bajo el dominio del ejemplo extrafio, bajo la autoridad de las
formas exdticas. Y como la filosofia es la negaciém de toda au-
toridad que no sea la razén, la filosofia es madre de toda eman-
cipacion, de toda libertad, de todo progreso social. Pero tener
una filosofia, es tener una razén fuerte y libre; ensanchar la
razéon universal, es crear la filosofia nacional vy, por tanto, la
emancipacion nacional.”

Segim se advierte el historicismo de Alberdi tiene un caricter fuer-
temente cronotdpico. Las necesidades y condiciones nacionales diversi-
tican la ley del desenvolvimiento y progreso de los pueblos. El progreso
tiene cl sesgo de la perfectibilidad siempre abierta al futuro que presenta
en la concepcién de los ilustrados franceses, particularmente en Condor-
cet. En ese sentido Alberdi conserva dentro de su doctrina ¢l momento
de la ilustracién, y su doctrina acentda ol caricter histérico, sin mengua
del racional. Se trata en ol fondo de un nacionalismo universal y de un
historicismo local. Se separa asi también de Vico y su idea ciclica del
desarrollo de Ja humanidad, esquiva a la continuidad y perfectibilidad de
la misma,

Importa destacar aqui el papel de la libertad en la filosofia de la
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historia de Alberdi. La libertad subjetiva es reconocida como eficaz, pucs
la razén objetiva del proceso histérico v social no es fatalista como cen
Herder, La libertad subjetiva es fuente de la libertad politica, artistica,
tilosofica, industrial. “Ser libre no es meramente cbrar segim la razén,
sino también pensar segém la razém, creer segtin la razén, escribir segim
la razém, ver segin la raz6én”. La idea de la plasticidad social es evidente
en Alberdi. Por eso I palabra progreso v la palabra organizacién ad-
Guicren en ¢l una gran importancia. Son las necesidades politicas argen-
tinas las que filtran las ideas cwropeas en él y confieren unidad a su
doctrina sintética. Ticne una metafisica del pueblo, es decir sentido his-
torice, forma ingenua del Volkgeist (espivitu del pueblo) de Herder.
Sintesis de razon ¢ historia, gue lo leva a la singularizacién nacional y
americana del desarrollo de los pueblos de esta parte del mundo.

La tarea que propone es, por una parte, la conquista de la concien-
cia macional, y por otra, la conquista del genio americano. Por eso
eseribe en ol prefacio del Fragmento. ... “. . .La inteligencia americana
quicre también su Bolivar, su San Martin. La filosoffa americana, la
politica americana, ¢l artc americano, la sociabilidad americana, son
otros tantos mundos que tenemos por conquistar”. La tarea es lenta,
inmensa, costosa. “Debemos sembrar para los mietos”. Sus lemas son
Mayo, progreso, libertad, como en Fcheverria, como en Gutiéirez, como
en Sarmiento, como en Lopez, cada uno a su modo.

Ideas para presidir un curso de filosofia contempordnea

El tercer escrito juvenil de Alberdi que permite fijar su idea del
americanismo. tiloséfico son sus Ideas para presidir la confeccién del
curso de filosofta contepordnea, escrito elaborado en 1842, en Monte-
video.

Aqui su historicismo se muestra todavia mds rotundo que en sus
piginns anteriores. Hasta nicga la existencia de la filosoffa universal.
Solo existen las filosoftas particulares. Como nada es més esclarecedor
que los textos, parece aconsejable esta transcripeién:

“No hay. pues, una filosofia universal, porque no hay una
solucién de las cuestiones que la constituyen en el fondo. Cada
pais, cada época, cada fildsofo, ha tenido su filosofia particular,
que ha cundido méas o menos, que ha durado més o menos, por-
que cada pais, cada época y cada escuela ha dado soluciones
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distintas de los problemas del espiritu humano” 12,

~ ¢Por qué Alberdi extrema su historicismo en esta ocasién? Pensa-
mos que ha tenido en cuenta las circunstancias de su conferencia en
Montevideo. Alli habia muchos unitarios emigrados, que vefan con ma-
los ojos a los hombres de la nueva generacién, a los gue inclusive le
achacaban simpatias con el gobierno de Rosas en Buenos Aires. Por eso
Alberdi acentta la importancia del factor histérico, aunque en el fondo
sin mengua de la razén subjetiva y la libertad humana. Para darse una
idea més concreta de la forma mental de los unitarios, conviene recordar
el retrato psicolégico que Sarmiento hace de ellos:

“...Estos unitarios del afio 25 forman un tipo separado,
que nosotros sabemos distinguir por la figura, por los modales,
por el tono de voz y por las ideas. Me parece que entre cien
argentinos reunidos, yo dirfa: éste es unitario. El unitario tipo
marcha derecho, la cabeza alta; no da vuelta, aunque sienta
desplomarse un edificio; habla con arrogancia; completa la frase
con gestos desdefiosos y ademanes concluyentes; tiene ideas
tijas, invariables; y a la vispera de una batalla se ocupar toda-
via de discutir, en toda forma un reglamento, o de establecer
una nueva formalidad legal; porque las férmulas legales son el
culto exterior que rinde a sus idolos, la Constitucién, las garan-
tias individuales. Su religién es el porvenir de la Republica,
cuya imagen colosal indefinible, pero grandiosa y sublime, se
le parece a todas horas cubiertas con el manto de las pasadas
glorias, y no le deja ocuparse de los hechos que presencia™ 19

Aum a riesgo de extendernos con los textos en la mano, cuando lo
trecuente son las disquisiciones de los aficionados a la historia de lag
ideas, parece pertinente dar lugar a otro pasaje de Sarmiento, donde alu-
de al espiritu deductivo de los ilustrados de 1a generacién rivadaviana.
Aqui esta:

“Es imposible imaginarse una generacién mds razonadora,
més deductiva, més emprendedora, que haya carecido en mds
alto grado de sentido prictico. Llega la noticia de un triunfo
de sus enemigos; todos lo repiten; el parte oficial lo detalla, los

12. ALBERDI: Ideas... Edic, Obras selectas. “La Facultad”, tomo II, pdg.
’ 370, Buenos Aires, 1920.
13.  SARMIENTO: Facundo. “Sociabilidad”. Edic. citada, pags. 118/119.
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dispersos vienen heridos. Un unitario no cree en tal triunfo, v
se funda en razomes tan concluyentes, que los hace dudar de
lo que nuestros ojos estan viendo. Ticne tal fe en la supericridad
de su causa, y tanta constancia y abnegacién para consagrarle
su vida, que el destierro, la pobreza, ni €l lapso de los afios en-
tibiardn en un apice su ardor. En cuanto a temple de alma y
cnergia, son infinitamente superiores a la generacién que les
ha sucedido. Sobre todo 1o que miés les distingue de nosotros son
sus modales finos, su politica ceremoniosa, y sus ademanes
pomposamente cultos. En Jos estrados no tienen rival, y no
obstante que ya estan desmontados por la edad, son més gala-
nes, mas bulliciosos y alegres con las damas que sus hijos. Hoy
dia las formas se descuidan entre nosotros a medida que el
movimiento democritico se hace més pronunciado, y no es facil
darse idea de la cultura y refinamiento de la sociedad de Bue-
nos Aires hasta 1828. Todos los europeos que arriban crefan
ballarse en Europa, en los salones de Paris; nada faltaba, ni
aun la petulancia francesa, que se dejaba notar entonces en el
elegante Buenos Aires” M,

Atribuimos Ja exageracion historicista de Alberdi en sus Ideas. . . de
Montevideo a la pedanteria abstracta unitaria difundida por los emigra-
dos de la generacién precedente. Por cierto, que la otra cara de la me-
dalla era la barbarie federal. De aqui la exaltacién de la razén concreta
e historica cn cstas paginas alberdianas, que hay que comprenderla den-
tro de su contexto histérico.

Hasta los dias de Alberdi, puntualiza las siguientes corrientes filo-
soficas: a) sensualista (Cabanis, Desttut de Tracy, Volney, Garat, Con-
dillac, Locke; b) mistica (De Maistre, Lamennais, Bonald, Ballanche v
Saint Martin); ¢) ccléctica (Cousin, Jouffroy, Degérando); d) social
(Leroux, Lerminier, Camnot).

A pesar de su énfasis historicista Alberdi no pone en cuestién: 1) la
moral, destino del hombre en la tierra v después; 2) religién (destino
antes y después de la vida); 3) filosofia de la historia 15 (destino de la
especie humana); 4) cosmologia (origen y leyes del universo); 5) la teo-
logia (naturaleza de Dios y sus relaciones con el hombre y con la crea-
cion); y 6) el derecho (natural, politico, de gentes, ete.). Son saberes

14. SARMIENTO: Facundo. “Sociabilidad” Edic. citada, pigs. 120/121.
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epistemiticos de cardcter universal. Groussac, y tras él Ingenieros, Kom,
Agustin Garcia han acusado a Alberdi de positivista y pragmatista. Por
cierto, con taconismo verboso, lo hacen después sus epigonos. No hay tal,
Alberdi no niega la filosofia epistermdtica, racional y universal, Ni tam-
poco niega el cardcter universal de sus medics y métodos de investiga-
cién. Veamos otra vez los textes:

73

..La filosotia, como se ha dicho, no se nacionaliza por
ta naturaleza de sus objetos, procederes, medios y fines, La na-
turaleza de esus objetos, procederes, ete. es la misma en todas
partes. ¢Qué se hace en tedas partes cuando se filosofa? Se ob-
serva, se concibe, se razena, se induce, se concluye. En este sen-
tido, pues, no hay mds que una filosofia.”

Lo que st dice Alberdi es que cn América fa filosefia debe tomar
una inflexion particular y de reflexion concreta, pues los principios
universales que cada rama epistemdtica de la filosofia estudia en forma
universal adquiere sesgos particulares en el tiemmo y el espacio, en la
vida de log pueblos. De agqui que la filosoffa deba ccuparse veflexiva-
mente de la filosofia de la historia argentina y americana, de la filosoffa
del derecho americano, de Ia filosoffa social americana. Fsta tarea no
la pueden realizar mds que los americancs. No se trata de trasladar
esquemas y modelos exteriores, porque estin Mamades a fracasar. Se
necesita cultivar la razén concreta. Se trata de “la filosefia aplicada a
los objetos de un interés mds inmediato pava nosctros; en uma palabra,
la filosoffa politica, la filosoffa de nuestra industria v riqueza, la filo-
soffa de muestra literatura, Ta filosoffa de nuestra religién v nuestra
historia”. Esta filosofia aplicadia y concreta, sintética y positiva, comao
la califica Alberdi, s la que mds interesa a la Argentina v a América
del siglo XIX, porque da respuestas a las exigencias y necesidades
histéricas y sociales de la época. Pero ello no significa negar 12 filosofia
universal,

En América “la filosofia debe ser politica y social en su objeto, ar-
diente y profética cn sus motives, sintética y realista en sus procedercs,
republicana en su espiritu y destinos”. Aboga Alberdi por la existencia
de la filosofia macional y americana. La filosofia se localiza al estudiar
las necesidades propias de cada pafs, y dar soluciones a los problemas
que interesan a los destinos naciomales. Asienta los caracteres de la fi-
losofia eri América. Ellos son:

“1) Por sus miras seré la expresién inteligente de las necesi-
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dades mds vitales y mds altas de estos paises; 2) serd antirrevo-
Jucionaria en su espiritu, en el sentido que ella camina a sacar-
nos de la crisis en que vivimos; 3) organica, en el sentido que
se encaminari a la investigacion de las condiciones del orden
venidero. De este modo la filosofia dejard de ser una estéril
chicana, serd lo que quieren que sea para Francia Jouffroy,
Leroux, Carnot, Lerminier y los més rccientes érganos de la
filosofia europea.” ‘

Il — EUROPEISMO EN GRONSSAC

Con Groussac nos encontramos con una figura de la generacién del
80. Por razores de cronclogia (habia nacido en 1854 y desaparecié en
1929) vy, Jo que importa mas, por razones filoséficas forma parte de la
pléyade de hombres que actitan en los afios de predominio del positivis-
mo. ¢Qué pensaba Groussac de la cultura argentina® La respuesta se
encuentra en las paginas finales de su estudio sobre Las bases de Alber-
di, que integra su libro Estudio de historia argenting. Los achaques y
males que halla en la cultura del pais son varios y de diversas indoles. En
primer lugar, carece de liberacién ¢ independencia, aunque la haya con-
seguido en el terreno politico. Cortar el cordén umbilical con Espaiia en
ese aspecto era facilmeute realizable. El horizonte histérico de Europa v
América hacia pesible esa ruptura. Pero en cambio ha continuado la
dependencia del intelecto, que hace a los pueblos sudamericanos comsu-
midoves de civilizaciom.” ¢Hasta cudndo seremos los ciudadanos de
Mimépolis y los pardsitos de la labor europea? No se sospecha el abismo
que existe entre paises romolcadores vy remoleados culturalmente, entre
pueblos inventores y creadores y pueblos consumidores, Lo que importa
en la vida de los pueblos “cs vivir, en parte al menos, la propia substan-
cia e irradiar luz original, siquiera sea débil y trémula”. En su época
sélo dos pueblos sudamericanos le parecen a Groussac que estin en con-
diciones de salir de esta situaciéon de dependencia: Argentina y Chile.
Sélo ellos parceen escapar a la ley fatal de la raza vy el clima, a que se
encuentran sometidos los demis™. Nuestro autor interpretaba la realidad
histérica y social a través de la filosofia de Taine, aunque con espiritu
critico.

15. PAUL GROUSSAC: Del Plata ol Nidgara. Prefacio, Edic. “Jestis Menén-
dez”, pag. XXIII-IV. Buenos Aires 1925.
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La poca densidad de la Argentina se advierte en los gufas y con-
ductores. Ello es grave, porque para Groussac ¢l curso histérico es
movido y conducido por las minorias ilustradas, como lo entendian por
otra parte los hombres de la generacion del 80, que en materia de filo-
sofia politica eran liberales. Adbiere asi si no a las ideas de Renan, que
considera excesivas porque terminan negando la libertad, si a las de
Tajne. No veia Groussac con buenos ojos el movimiento democritico
de las masas, segin lo dice reiteradamente en su obra Del Plata al Nid-
gara cuando estudia la sociedad norteamericana. Enticnde 1a nocién de
pueblo en sentido liberal, como el conjunto de hombres, siecmpre una
minoria, que poscen idoneidad politica, que “vierte las sugestiones del
bien o del mal en la muchedumbre pasiva” 16, Tienc una interpretacion
pasivista del pueblo, a diferencia de Sarmiento y Tos hombres de la pro-
mocién del 37. Pues bien: son estos guias los que, segim Groussac,
abdican mds y més en sus afios de las responsabilidades intelectuales,
hasta convertirse en conductores ciegos. Considera que estas minorias
ilustradas se dedican casi exclusivanmente a las actividades econdmicas,
con olvido y mengua de las preocupaciones morales, cientificas y téc-
nicas. Las naciones sc deterioran y vienen a menos no tanto por sus
crisis econdimicas cuanto por la laxitud ética y social que las precede y
que las acompaita. Destaca la importancia de la vida cientifica y de las
energias acumuladas, que son el sostén y la fuerza de la civilizacion.

Para Groussac ¢l origen del marasmo argentino provieue del grapo
social dirigente, que no desempefia eficientemente sus funciones de con-
duccién. “El mal ostd en la cabeza, 1o en los micmbros donde lo obser-
van los Tangredos™. Es ol conjunto de dirigentes ol que estd amenazado
de atrofia mental. El achaque indica su fndole psiquica y consiste on que
ol enfermo no reflexiena. Le pasa inadvertida su pasividad. En esta si-
tuacion mal se puede esperar €l desarrollo de la capacidad inventiva, de
investigacidn y creacién. Todo se resuelve en una actividad cpigonal, que
asimila sin critica Jos ¢sfuerzos y realizaciones del pensamiento curopeo,
particularmente francés, donde esas minorfas encucntran Ias ideas elabo-
radas v los resultados obtenidos. Se fomienta asi la actividad imitativa, ol
reino de¢ Mimépolis, donde pasan las oleadas culturales, sucediéndose
unas a otras sin continuidad intrinseca ni asimilacién critica.

16. PAUL GRUSSAC: Estudios de historia argenting. Las Bases de Alberdi.
Edic. “Jests Menéndez, pig. 364. Buenos Aires, 1918,
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Esta cultura de agua dulce, de escasa densidad, donde es facil sacar
cabeza, pero donde nada sostiene y exige, se refleja segin Groussac en
las lecturas de las minorias y de las mayorias. Unas leen libros de ac-
tualidad, de origen europeo, para extraer informacién aprovechable y

“estar al dia”, en particular las de interés literario y artistico, que toca
més a la senmblhdad sudamencana Pocos se inquietan con los problemas
de la ciencia, la técnica y la filosofia. Absorben el dogma impreso, hasta
el préximo cambio de rumbo cultural,

Consecuencias de la situacién apuntada es el pupilaje intelectual.
Se acude por ideas a las librerfas y a las fabricas extranjeras por arma-
mentos y barcos, sin tener nocién de las condiciones y esfuerzos que
requiere la produccién intelectual y técnica. No obstante eHo, los argen-
tinos viven muy pagados de si mismos. -

Fruto de estos achaques endémicos es el culto del efemerismo, el
atin: desmedido de las conmenoraciones, ocasién para las demostracio-
nes vexbosas y palabreras. Si se leen los discursos y articulos que se
evacuan en tales celebraciones, y se prescinde de lo que en ellos proviene
de fuentes lejanas y ajenas, lo que resta es el caput mortuum. Se tiene
buen cuidado de evitar lo que més vale en el pensamiento, esto es, el
acto mismo de pensar.

Son defectos del intelecto argentino por los afios en que escribia
nuestro autor (después se han sumado otros no menos famosos) la su-
perficialidad, la improvisacién, la inflacién verbal, el repentinismo, la
mentira, la inseguridad.

EY vemedio de los efectos sobredichos lo encuentra Groussac en “el
estudio sincero de la historia que ensefia, no de da mitologia que infatda:
en el trabajo til, en la desciplina moral, en la economfa y buena aplica-
cion de las fuerzas fecundas, en la orientacién. del alma colectiva hacia
un ideal de nobleza y probidad” 7, Por cierto, el autor encuentra excep-
ciones notables a esta caracterizacién. No hay que olvidar que de la
generacion del 37 y de la de los Constituyentes del 53, sobrevivian en
su época algunos patriarcas: Sarmiento, Gutiérrez, Mitre, Vélez Sarsfield.
Y entre sus coetdneos estaban Ameghino, los Ramos Mejfas, Pifiero,
Wilde. Pero como advertia él sus vistas no iban dirigidas a la excepcio-

17. GROUSSAC: Estudios .de historia argenting, Tas Bases. de Alberdi v ol
desarrollo constitucionel, Edic. citada. Pig. 365/66.
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nes sino al curso comin de las gentes.

Interesa averigunar agui qué es lo que representa Groussac en la
historia de la cultura argentina. Algo queda dicho cuando asentamos la
influencia de Taine y Renan. Cuando Groussac llegé al pais (1866) esta-
ba en formacién la generacién del 80. Los hombres de la misma fueron
hombres de accién y de escasa formacidén cultural, Se dedicaban a las
letras, a la filosofia, a las artes en los ratos de ocio. Dentro de este
ambiente nuestro autor vivio siempie con nostalgia de Francia, des-paisa-
do si se permite este galicismo, intelectual y sentimentalmente. Su aten-
cién puesta en el viejo mundo hizo que mirara a los argentinos de reojo,
mas o menos oblicuamente, oblicuidad que no desaparecia aun cuando
se sintiera inundado de cierta dosis de bondad. Buena prueba de ello lo
constituye su libro Los que pasaban, donde se respira alguna simpatia
hacia Estrada, Goyena, Avellaneda, Pellegrini, lo cual no le impide a
veces sus juicios desdefiosos. Sélo se salva Pellegrini. En sus Estudios
de historia argentina y en su Critica literaria la incomprensién sube de
punto tratindose de Alberdi o de Echeverria. No es ya ingratitud, sino
desprecio injusto e inmotivado. Por muy superior que se sintiera Grous-
sac, 1o lo era tanto como para querer salvar sus nombres con las bio-
grafias y estudios que escribié sobre esos hombres histéricos. ;Qué pen-
sar, entonces, de otras figuras que no tuvieron contacto con éI?

Muy a pesar suyo nuestro autor no forma parte del movimiento in-
telectual europeo de su época. Sus esfuerzos en tal sentido resultavon
fallidos, a pesar de que las raices principales de su personalidad las sentia
en Europa y las adventicias en tierra argentina. Las primeras terminaron,
sin embargo, como lo confiesa el propio Groussac, secandose. La tierra
en que vivié rezongando se le adhirié de tal modo y con tanta fuerza que
lo hizo suyo. Ocurria con él un poco como con esos matrimonios que
son felices cuando disputan. . .

Filosofia de la historia argentina

En Groussac podemos encontrar, ademds de una filosofia de la his-
toria en general, de cuyos lineamientos nos hemos ocupado en otras
péginas, lo que podriamos llamar su filoscffa de la historia argentina.
Es bien sabido que no escribié una historia general de la Argentina. Sus
trabajos son siempre investigaciones particulares, de detalles, muchos
biogréficos, con un concepto muy personal de la bicgrafia v del papel
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y la eficiencia histérica de las grandes personalidades. La admiracidn
por éstas y su concepto pasivista del pueblo le llevan a pensar que el
curso de la historia lo mueven esas minorias selectas. No obstante ese
apego a las investigaciones concretas, los libros de Groussac son como
piedras puestas en ¢l curso del rio de la historia argentina, que permiten
atravesarlo, o, si se quiere, seguir su corriente desde la época de la con-
quista y colonizacion espafiola hasta el perfodo independiente, y dentro
de éste hasta los afios de actuacion del propio Groussac. Los nombres
de sus libros sefialan esos hitos: Mendoza y Garay, Santiago Liniers,
Los jesuitas en Tucumdn, sus Estudios de historia argentina, Echeverria,
Alberdi, Los que pasaban.

De sus estudios particulares de historia argentina, Groussac ha des-
prendido algunos hilos del desarrollo del pais. La madeja es compleja
y de muchos colores, pero se puede tirar de algunos de ellos. El proceso
histérico es concebido por éI como movido por fuerzas contrarias y opues-
tas. Sin la tension y lucha de estas fuerzas contrarias el movimiento de
Ja historia se detendria. De entre ellas algunas son dominantes y otras
sumergidas. Cuando se desgastan las unas irrumpen las otras en la rea-
lidad histdrica. Esta interpretacién es analoga a la que ofrecen Fustel
de Coulanges y Eduardo Zeller. En el caso de la historia colonial argen-
tina, las fuerzas predominantes fueron las que realizaron la conquista, la
colonizacién y la evangelizacién. Las fuerzas dominadas, por cierto que
no en forma absoluta, estaban representadas por el elemento vernculo y
americano. A medida que avanza el siglo XVIII se advierte el estanca-
miento de la cultura espafiola y de su poder politico, que hace que los
descendientes hispanicos en América, los criollos, vayan adquiriendo ma-
yor dominio, si no en el aspecto de la autoridad politica, sf en la vida
social y econémica. Esta situacién hace crisis en el primer decenio del
siglo XTX en que esas fuerzas americanas, de origen europeo, combina-
das con los elementos indigenas y mestizos, logran la independencia v el
poder politico. En un primer miomento, en el proceso revolucionario las
fuerzas que rompen el cordén umbilical con Espafia se hallan mezcladas,
pero lentamente el curso de Ja historia las vuelve a decantar v a oponer
en sus intereses. A juicio de Groussac se prolonga en otros contextos
histéricos las mismas fuerzas de la época colonial: la oposicién entre
“godos” y “criollos” se transforman en la de unitarios y federales. Los
primeros representan por su educacidn, sus ideas y sus intereses las fuer-
zas histéricas de las ciudades, particularmente de Buenos Aires. Estos
criollos unitarios prolongan los sesgos espafioles de la ascendencia social,
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el poder politico, la educacién universitaria o de la milicia, para el de-
sempefio de funciones publicas. Tienen estos criollos, como lo tenian los
propios espanoles, el sentido del honor, el coraje, la lealtad, la vanidad
de casta y ¢l desdén del trabajo, aunque no ¢l cardcter rutinero de los
espafioles. Los federales, por su parte, son hombres formados en los
campos, aunque muchas veces tengan abolengo ciudadano, hechos al
trabajo, al cdlculo, a la sencilla vida material, con masticidad de modales
v habitos propios de estancieros y hombres de la campafia. Estas fuerzas
opuestas, por un lado aristocréiticas, funcionaristas y urbanas, por otra,
campesinas, instintivas v americanas, son las (que mueven el curso de la
historia argentina durante el siglo XIX.

Subyace debajo de esta interpretacién groussaoniana la conviccién
de que el proceso histdrico general es el resultado de la lucha entre las
fuerzas que traen la innovacién y las que representan lo establecido y la
tradicion, entre libertad y necesidad, que es la ley misma de Ia historia
segtin nuestro autor. Modos de esa oposicién bésica son todas las que se
advierten en la vida argentina. Groussac traslada a su interpretacién de
la historia argentina esta ley fundamental de su filosofia de la historia. La
estudia en su relacion con las fuerzas politicas y los factores sociales y
econdmicos.

El cuadyo histérico y social del pais, y la vigencia de la ley aludida
y sobredicha, los presenta Groussac asi:

“Tal antagonismo, en suma, no es sino el combate ubicuo y
eterno de la innovacion contra la tradicidn, que es la ley misma
de la historia y, seglin tenga el vencedor de la jornada, mayor o
menor virtud civilizadora que el vencido, resulta el progreso o el
regreso de la colectividad. Es evidente, por ejemplo, que o pri-
mero ocurre aqui durante el periodo de la conquista, y no lo es
menos que la estancacion colonial del siglo XVIII equivale a un
retroceso. Pero, en la naturaleza, la vida queda al fin victoriosa
de la muerte. La pendiente es irressistible, y la suspensién cau-
sada por un obsticulo, siempre momentanea. El predominio de
la Espaiia decadente sobre sus colonias constituia méas y mas un
equilibrio inestable, al paso que ésta crectan y aquélla se debi-
litaba por la mutua transfusién de sus respectivos elementos.
Toda lucha, en efecto, trae contagio del que ningiin contrincan-
te sale incolume. Y cuando, a las miltiples infiltraciones del
contacto secular de las sangres durante varias generaciones, con
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eliminacién gradual del elemento autécteno que se repudiaba,
compréndese cémo se formaria en cada colonia (y més en ésta,
que rebasd el nivel inferior de la masa indigena no asimilada
una clase de cuiollos urbanos, apenas distintos ética ni social-
mente de sus parientes peninsulares, pero superiores a éstos por
la savia juvenil y la perfecta adaptacién al medio. Al principio
del siglo XTX, los espafioles solo detentan agui la autoridad, y
por ésta el comercio reglamentado, minima parte del efectivo.
Todos los factores socioldgicos son americanos en su inmensa
mayorta, desde la tGnica riqueza inconmovible, que es la pro-
picdad territorial con las industrias agricolas, hasta la constitu-
cién del Tugar, que es nativo como la madre, aunque el padre
sca espaftol. La educacion del criollo “decente” era la espafiola,
menos la rancia preocupacion rutinera, y mis, por tanto, la per-
meabilidad al espiritu eurepeo; cada joven indiano educado en
Espafia volvia revolucionario a la francesa, y de la misma Sala-
manca sacaba tendencias antisalmantinas. Estructura tan fragil
y artificial no podia subsistir; para que se viniese al suelo la
fabrica vetusta, bastaba que un accidente ensefiase lo endeble
y carcomido de los estribos tradicionales que la apuntaban, y
luego se ofreciese la ocacién de consumar la ruina inevitable.
La invasién inglesa a Buenos Aires trajo el accidente ilustrativo,
y la francesa a Espafia la esperada ocacién.” 18

La oposicitn entre “godos” y “criollos” da lugar después de la Reve-
lucidn de Mayo, al antagonismo entre unitavios y federales. El proceso
de formacién de estas fuerzas historicas, sociales y econémicas puede ser
explicada con la aplicacién de Ia ley histérica ya mencionada. Groussac
Ib hace en estos térmiros:

“. . .Los partidos del afio 40 se derivap directamente de los
del afic 1€, como éstos arrancan del duclo secular entre ¢l indi-
genado y la conquista, a pesar de todos los factores adventicios
que se funden en el paralelismo antagénico; y, a través de suce-
sos al parecer fortuitos, el primer grupo cngendra tan logica-

18. PAUL GROUSSAC: Estudios de historia argentina. “Fl Dr. don Diego
Aleorta”. Edic. citada, Pag. 197. .
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mente a los unitarios, como el segundo a los federales.” 19

Para Groussac el partido que se vinculaba con la tradicién colonial
significaba en lo social el orden jerdrquico, por cierto fundado en privi-
legios de sangre y en ventajas de situaciéon. Con otras palabras: la aris-
tocracia nativa, la autoridad tradicional, la educacién en la universidad, -
las carreras en la administracion y en la milicia. El grupo americano y
patriota (mal representado en Jas primeras Juntas, dice Groussac, porque
nacieron de intrigas y asonadas) significaba por su parte la riqueza en su
doble forma: sea estitica por la ocupacién del suelo, sea dindmica, por
la explotacién del suelo, siquiera rudimentaria. La accién de estas dos
fuerzas en el terreno social y econdémico la explica nuestro autor en los
términos siguientes:

“La estructura feudal, iniciada con los repartimientos y las
encomiendas de la conquista, se contintia en la era colonial con
la denuncia y la vaga explotacién del campo baldio, para rema-
tar, después de la revolucién, en la enfiteusis y, finalmente, en
la distribucién de la tierra ptblica entre los amigos del gobier-
no- y el despojo, mds o menos disimulado, de sus enemigos. Se
forma asi la clase de los grandes hacentados, cuya influencia
arraigada y creciente conseguird el predominio. Alli se acumula
la energia latente del pais, asentada en las virtudes democrati-
cas del trabajo, del célculo, de la sencilla vida material, si bien
ya maleada por la rusticidad de los modales y habitos del es-
tanciero, y su desprecio instintivo de la cultura urbana y euro-
pea. El hondo sacudimiento de la independencia confunde
pasajeramente todos los elementos mnativos; pero, pasada la
tormenta y restablecido el relativo equilibrio, se asiste a un
curioso renacimiento del espiritu “espafiol” (quiero decir, aris-
tocritico y funcionarista) en los urbanos, al par que en los
rurales (muchos de ellos nacidos en la ciudad y de claro abo-
lengo) a un recrudecimiento de hibitos campestres. Resucita
la realidad entre los primeros, que luego se llamarin unitarios,
y los segundos, que se apellidardn federales, sin que en realidad
estos motes conserven su correcta aceptacion doctrinal. En su
estructura, pues, v por sus hombres dirigentes —politicos de

19  Idem. Pig. 197.



AnErIcANISMO Y EUROPEISMO EN ALBERDI Y GROUSSAC 33

gabinete, militares de escucla, universitarios, publicistas, poe-
tus—, el partido unitario encarma el espiritu de la ciudad, al paso
que (,1 federal resume el de la campaiia. Pero el espiritu “por-
tefio”, o sea de la capital puerto de mar, no es otra cosa que el
europeo asimilado, asi como el espiritu “criollo” no es sino el
americanismo estrecho que se mantiene intacto en las aldeas v
montes mediterrneos. Y ved ahi como por afinidad natural,
se agrupan bajo la misma bandera la aversién de las provincias
por Buenos Aires y el odio de los federales por los extranjeros,
complemento 16gico de su odio por los unitarios de la ciudad.” 2

Este bosquejo interpretativo le sirve a Groussac para seguir el hilo
conductor en el laberinto de la historia argentina. Si bien prefiere el es-
tudio de los pormenores y detalles de los acontecimientos histéricos,
sabe clevarse a las ideas generales vy filoséficas cuando se trata de apre-
ciar horizontes amplios en que cobran sentido las situaciones y acaeceres
particulares de la historia.

En su breve sintesis de filosofia de la historia o de historia filosé-
fica, si se prefiere, muestra Groussac sus propias valoraciones axiold-
gicas. Como europeo que es por voluntad y autoconciencia, la conquis-
ta y la colonizacién le parecen obra de las fuerzas predominantes de
Epafa, que sojuzga a los nativos e indigenas de las Américas. En su
vision del siglo XIX argentino, sus simpatias estdn con los unitarios, que
Ilevan la antorcha de la civilizacién y de los intereses europeos asimila-
dos en el pais, en contra de los federales, que constituyen el elemento
americano, Trastrueca la relacion de tales fuerzas historicas al pasar de
la época colonial a la independencia. De ser coherente con su inter-
pretacién y la ley histérica de su filosofia de la historia, hubo de pensar
Guoussac como fuerzas histéricas de dominio a las urbanas, eunopefstas,
unitarias v aristocraticas, frente a la situacién de fuerzas subyugadas de
las campafias americanas, federales v democraticas. Nio ocurre asi, sin
embargo. Piensa que estas dltimas tienen un dinamismo amenazador,
que constituye €l motor histrico del sometimiento de las primeras.
Este trastrueque de valoraciones no es inocente y tiene su origen en los
criterios de los hombres que levaron adelante la “portefiizacién” de!
pats después de Pavén y gue culmina con la actuacién de los hombres

20. PAUL GROUSSAC: Estudios de historia argenting. “El Dr. don Diego
Alecorta”. Edic. citada. Pigs. 197/198.
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de la generacién del 80 y del propio Groussac, hombre de consulta para
muchos de ellos. Los resultados de esta actividad estin a la vista: un pais
~que lucha denodadamente por salir de la dependencia cultural, econd-
mica, social y espiritual con una ciudad capital pensada para la media-
cidn entre el interior y el exterior y el olvido del sentido argentino.

Ca suffit.
IV, — CONCLUCIONES PRINCIPALES

En la primera parte (1. El problema de la cultura americana) se
concluye:

1) No cabe negar la existencia de la cultura americana; 2) No ca-
be afirmar como realidad plena, pues contintia siendo una cuestién
todavia no resuelta; 3) Se puede afirmar una cultura americana en vias
de desarrollo y de tomar conciencia y autoconocimiento de si misma
en sus distintas manifestaciones.

En la segunda parte (II. El americanismo filoséfico de Alberdi),
se sigue:

1) El pensamento juvenil de Alberdi, entre los hombres de la ge-
neracion del 37, ha planteado con lucidez la necesidad de elaborar la
filosotia americana y argentina; 2) Fundamenta su autor sus planteos en
la filosotia del historicismo romantico de su época, que no excluye el ele-
mento de la ilustracién como reconocimiento de la razdén subjetiva y la
libertad, eficaces para intervenir en la realidad social e historica, plas-
ticas segin su intuicidn histérica; 3) Su filosofia es sintética, superior a
los elementos que la integran, orgénica y original en cuanto es una sin-
tesis nueva y de aplicaciones nuevas. Ha cribado las ideas europeas y las
ha adaptado a las necesidades del pafs.

En la tercera parte (IT. El europefsmo de Groussac), se asienta:

1) Groussac tuvo, entre los hombres del 80, una interpretacion cu-
ropeista de da cultura, de fuerte acento francés, que subyace a sus jui-
cios criticos y preferencias axiolégicas en lo literario, historiogrdfico vy
filoséfico; 2) Su filosofia de la historia argentina muestra los clisés en
su vision unitaria, centralista y con frecuencia “chauviniste”; 3) Sin men-
gua de su europeismo, reclama enérgicamente para la Argentina v los
paises sudamericanos el cultivo del autoconocimiento profundo de sus
realidades concretas y morales, para poder orientar la vida histérica y
socizl de los mismos.
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